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Los griegos no disponian de un término Gnico para expresar lo que nosotros entendemos con la palabra vida.
Se servian de dos términos, semantica y morfoldgicamente distintos, aunque reconducibles a un étimo comun:
z0é, que expresaba el simple hecho de vivir, comiin a todos los seres vivos (animales, hombres o dioses) y
bios, que indicaba la forma o manera de vivir propia de un individuo o un grupo. Cuando Platon, en el Filebo,
menciona tres géneros de vida y Aristoteles, en la Etica Nicomdquea, distingue la vida contemplativa del
filosofo (bios theorétikos) y de la vida de placer (bios apolaustikos) y de la vida politica (bios politikos),
ninguno de los dos habria podido utilizar nunca el término z3€ (que significativamente carece de plural en
griego) por el simple hecho de que para ellos no se trataba en modo alguno de la simple vida natural, sino de
una vida cualificada, un modo de vida particular.

Homo Sacer T I. Giorgio Agamben

Quizas te haya venido alguna vez a las mientes, querido lector, dudar un poco de la exactitud de la conocida
proposicion filosofica: lo exterior es lo interior, lo interior, lo exterior.

O lo uno o lo otro. Un fragmento de vida I Seren Kierkegaard

El concepto “castigo” debe limitarse a ser un concepto: abatimiento de un rebelde, medidas de seguridad
contra los abatidos (prision o media prision). Pero los castigos no deben expresar desprecio; un criminal sera
siempre un hombre, un hombre precisamente de valor.

La voluntad de poderio. Nietzsche
RESUMEN

Volver a la clasica politica es un imposible desde que apareci6 la biopolitica, en la que el juego de la inclusién
y de la exclusion estd presente socialmente. Algo semejante ocurre con el estado de excepcion; el sujeto se
mueve en los umbrales de lo juridico y lo no juridico, en el que entran los marginados, los desplazados, el
mismo entorno natural, los cuales caen en el juego de la exclusion-inclusion-indiferencia, que el poder en sus
diversas técnicas lleva a cabo. Son aquellos que quedan suspendidos, estan en el limite, son parte de la
sociedad y se encuentran en un estado de ruptura humana. Politicamente quienes se hallan en esta zona de
ambigiliedad no son reconocidos, es decir, se vuelven innombrables para el discurso juridico, se ubican en el
limbo. Es un estado en el que la vida queda desnuda, sujeta a cualquier tipo de arbitrariedad de los poderes,
tanto legales como “ilegales”. Es un estado de permanente tension, aunado a la suspension de la norma, a la
suspension del derecho, en la que la dignidad queda abolida, no hay nada que negociar, se vive en el limite
entre vida y muerte. Quizad podamos decir que la politica pasa por lo que es la vida misma en relacion con
otros saberes que quiebran la llamada “ciencia” politica. La vida, tal cual como se la asume y se la entiende
estd en cuestion o en peligro por dicha mirada politica, que hoy llamamos biopolitica, cuyo lema es “hacer
morir y dejar vivir”.
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En cualquier sociedad, caracterizada por fuertes y conflictivas relaciones politicas, se han de distinguir
diferentes modos de vida; entre los que sobresalen aquellos condenados al marginamiento, al desplazamiento,
los que sobreviven dia a dia en las calles, el llamado indigente que habita las metropolis latinoamericanas, en
el que se confunden otras vidas como la del loco, el drogadicto, entre otros. En otras palabras, los que no son
tenidos en cuenta en los discursos oficiales. Sin olvidar aquellos otros que moralmente, desde discursos
politicos, son objeto de burla, de escarnio, incluso aquellos otros que denominamos comunes o normales: los
del establecimiento. Bajo este espectro social estan presentes los grupos y clases sociales, cada uno con su
intencién politica e ideoldgica de una “mejor” sociedad para la humanidad. Finalmente estan presentes otros
modos de vida que procuran una estética de la existencia, una vida que politicamente se transforme en obra de
arte, tal como lo plantearon los griegos, y modernamente pensadores como Marx, en su propuesta de una
sociedad comunista en donde los hombres se dediquen al ocio, a la literatura, en fin, a asumir sus vidas
estéticamente. En esta direccion vale la pena mencionar que existen politicamente formas de vida que por su
calidad, no solo fisica sino espiritual, distan de ser democraticas. De ahi el sentido de la reflexiéon de Marx al
respecto en su critica al modo de vida de las sociedades burguesas. En consecuencia, lo que se pretende es
vivir bien. En este sentido, la vida politica entre los sujetos, en sus distintas manifestaciones tanto bioldgicas,
como culturales o espirituales, se convierte en el centro de interés para su dominio y manipulacion; es quiza
la unica razén de ser de la politica,’ dominar y controlar la vida de los sujetos sociales a través del cuerpo y
del pensamiento, con técnicas sutiles de control, propias de la tecnologia, en la que la mirada se desplaza
hacia la salud, a la biologia, a la genética, pasando por propuestas estéticas maniobradas por los medios de
comunicacion, hacia quienes desconocen lo que es pensar por si mismos. “Se puede decir, incluso, que la
produccion de un cuerpo biopolitico es la aportacion original del poder soberano. La biopolitica es, en este
sentido, tan antigua al menos como la excepcion soberana”. Es una relacién compleja en la que ambas se
precisan. “La singular férmula <<generada con vistas al vivir, existente con vistas al vivir bien>> puede ser
leida no s6lo como una implicacion de la generacion (ginoméné) en el ser (oiisa), sino también como una
exclusion inclusiva (una exceptio) de la z6é en la polis, como si la politica fuera el lugar en que el vivir debe
transformarse en vivir bien, y fuera la nuda vida lo que siempre debe ser politizado. La nuda vida tiene, en la
politica occidental, el singular privilegio de ser aquello sobre cuya exclusion se funda la ciudad de los
hombres”.* Por tanto, hay un espacio comiin en el que confluyen la vida y la politica: la ciudad; lugar de
bienes, de conflictos, de soluciones, de intereses, de cultura. En fin, lugar de exclusion y de inclusion de la
vida, tal como lo plantea Foucault en sus diversos trabajos, en especial en Vigilar y Castigar. “La politica se
presenta entonces como la estructura propiamente fundamental de la metafisica occidental, ya que ocupa el
umbral en que se cumple la articulacion entre el viviente y el logos. La <<politizacion>> de la nuda vida es la
tarea metafisica por excelencia, en la cual se decide acerca de la humanidad del ser vivo hombre, y, al asumir
esta tarea, la modernidad no hace otra cosa que declarar su propia fidelidad a la estructura esencial de la
tradicién metafisica™.* (...) “Hay politica porque el hombre es el ser vivo que, en el lenguaje, separa la propia
nuda vida y la opone a si mismo, y, al mismo tiempo, se mantiene en relaciéon con ella en una exclusiéon
inclusiva”.’ Es el ejercicio que hoy caracteriza a la politica: la vida. Ya no es sélo el conflicto de clases,
profundamente modificado por las sociedades tecnoldgicas, sino la vida humana, objeto de empleo cientifico,
en donde entran los marginados, los desplazados, el mismo entorno natural, los cuales caen en el juego de la
exclusion-inclusion-indiferencia, que el poder en sus diversas técnicas lleva a cabo. Son aquellos que quedan
suspendidos, al estilo de la époje fenomenoldgica, estan en el limite, son parte de la sociedad, pero a la vez
son excluidos y se encuentran en un estado de ruptura humana. Agamben utiliza la palabra estado de
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excepcion, entendida como lo que no se puede asumir y cumplir dentro de lo general. Todo queda en un
estado de suspension. “1.2. La excepcion es una especie de la exclusion. Es un caso individual que es
excluido de la norma general. Pero lo que caracteriza propiamente a la excepcion es que lo excluido no queda
por ello absolutamente privado de conexion con la norma; por el contrario, se mantiene en relacion con ella en
la forma de la suspension. La norma se aplica a la excepcion desaplicandose, retirandose de ella. El estado
de excepcion no es, pues, el caos que precede al orden, sino la situacion que resulta de la suspension de éste.
En este sentido la excepcion es, verdaderamente, segin su etimologia, sacada fuera (ex-capere) y no
simplemente excluida”.® En estos términos Foucault llevd a cabo sus estudios sobre el sujeto, en lo que
podriamos llamar una filosofia politica.

El juego logico de la biopolitica abordada en este escrito, esta en incluir y en excluir aquello que no hace parte
de la normatividad, ella misma se da el lujo de incluir-excluir o de excluir-incluir, todo depende de los
intereses de la coyuntura misma. “No es la excepcion la que se sustrae a la regla, sino que es la regla la que,
suspendiéndose, da lugar a la excepcion y, sélo de este modo, se constituye como regla, manteniéndose en
relacion con aquélla. El particular <<vigor>> de la ley consiste en esta capacidad de mantenerse en relacion
con una exterioridad”.” Entre lo marginado, lo excluido y todo lo que se pueda incluir, hay una relacion entre
lo general y lo exceptuado, lo abandonado, pero no olvidado, tal como se ve con la figura del delincuente,
quien se burla del establecimiento desde las margenes del mismo Estado. Es aquel que estd en otro lado, pero
que juega a varios bandos. Es el famoso bandido. “Huizinga piensa el “juego” sociopolitico en términos de
dos actores marginales fundamentales, el falso jugador y el enemigo del juego. El primero le dice si al
universo del juego en que se encuentra involucrado, pero hace trampa para mejorar su posicion relativa dentro
del conjunto. El segundo, en cambio, le dice no al universo del juego en su conjunto. Los llamados
delincuentes comunes, quienes en este sentido no son, contra lo que se cree, del todo ajenos a la existencia
politica, se corresponden con el primero. Los delincuentes politicos, por el contrario, por lo menos en cuanto
revolucionarios se corresponden mas bien con el segundo. Huizinga parte, ademas, para sus reflexiones sobre
el homo ludens de que historicamente las sociedades han sido mas duras con el enemigo del juego que con el
falso jugador por cuanto sélo aquél constituye una amenaza para su existencia”.® (...) “El sentido de la
comprension del delincuente comiin como falso jugador, como hombre que quiere jugar pero que hace
trampa, es precisamente el de sacarlo de ese referente inmediato que es la actividad delictiva, para situarlo en
el marco del juego sociopolitico en el cual se desarrolla, de manera integral, su vida”.’

En el juego de la exclusion y de la inclusion entran en escena las relaciones de poder, en el que aparecen
diversas posiciones e intereses, destacandose dos: el poder institucionalizado y el poder que esta por fuera de
dicha institucionalidad, se encuentra en las margenes, o al interior de la sociedad, a veces por lo general en
ambas. Su virtud radica en no dejarse atrapar, en no dejarse destruir por el juego planteado desde la
institucionalidad, cuyo espiritu conservador se caracteriza por no ser dindmico en el momento de la resolucion
de los conflictos. Es estar atrapado por si mismo, en una marafia juridica racional que lo fosiliza, haciéndole
perder su espiritu originario, renovador, transformador, incluso, revolucionario. En este tipo de poder, la
constante es la conservacion - normativizacion. Lo cierto es que la democracia se confronta con el diario
hacer de los individuos, con las costumbres, en los que busca su razon de ser, su vitalidad, su fuerza interna,
su voluntad, muchas veces ciega en su accionar, a través de la vida misma, en especial en los cuerpos, objeto
de experimentacion, eliminacion y control por parte de la biopolitica. Son los cuerpos negados a la libertad,
quiza en una postura autodestructiva de si mismo. En eso va una de las caracteristicas de la biopolitica con sus
laboratorios, en el intento de dominar las entrafias de la naturaleza humana. “So6lo porque en nuestro tiempo la
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politica ha pasado a ser integramente biopolitica, se ha podido constituir, en una medida desconocida, como
politica totalitaria”.'® En consecuencia, tenemos una biopolitica que busca adiestrar al cuerpo, como
preocupacion politica y fisioldgica, en el que la moral se inserta, hace parte de €l y sirve para las relaciones
de poder y asi evitar el castigo de orden fisico. Se dan cuerpos controlados politicamente, sumisos
moralmente y manipulados genéticamente en las llamadas sociedades virtuales o de comunicacioén. No es de
extrafar que, parejo a los avances e investigaciones de corte cientifico sobre el cuerpo, esté acompaiiado de la
mirada e intervencion del poder politico, en asocio con otros saberes como el médico, el biotecnoldgico, el
juridico y el religioso, entre otros. “Tal es la fuerza y, al mismo tiempo, la intima contradiccion de la
democracia moderna: ésta no suprime la vida sagrada, sino que la fragmenta y disemina en cada cuerpo
individual, haciendo de ella el objeto central del conflicto politico”.!" La mirada politica del espiritu moderno
sobre el cuerpo, pasa por la investigacion, experimentacion y moralizacion para el poder en sus diversas
manifestaciones. El cuerpo deja de ser privado para ser publico. “Una de las caracteristicas esenciales de la
biopolitica moderna (que llegard en nuestro siglo a la exasperacion) es su necesidad de volver a definir en
cada momento el umbral que articula y separa lo que estd dentro y lo que esta fuera de la vida”.'* En este
sentido, los andlisis de Foucault esclarecen el doble juego del adentro y del afuera con relacion al poder y a la
vida en la que esta de por medio la libertad. Tal es la condicion de los refugiados politicos y los inmigrantes
sociales, que, como ejemplos, se encuentran atrapados en este doble juego de la exclusion y la inclusion, tanto
en sus regiones de origen como en aquellas otras en las que son recibidos o estan en condiciones de ilegales.
Son los sujetos o actores sociales que se encuentran en el llamado limbo social. Sabemos que estan ahi, que
precisan de nosotros, pero que no son reconocidos, son excluidos, son ignorados. Son los tran-sociales, cuya
caracteristica es el continuo movimiento al interior de sus paises, como al exterior de otros Estados. “Hay que
considerar al refugiado como lo que en verdad es, es decir, nada menos que un concepto limite que pone en
crisis radical las categorias fundamentales del Estado-nacion, desde el nexo nacimiento-nacién al nexo
hombre-ciudadano, y permite asi despejar el terreno para una renovacion categorial que ya no admite dilacion
alguna, con vistas a una politica en que la nuda vida deje de estar separada y exceptuada en el seno del orden
estatal, aunque sea a través de la figura de los derechos del hombre”."* Lo anterior no escapa a la
preocupacion de algunas teorias raciales, que atraviesan la vida en su purificacion, en descartar lo corrupto y
lo degenerado en lo organico y en lo social, en una especie de seleccion natural, tal como se ha vivido en la
actualidad, aunque valga la pena resaltar que no ha sido nada nuevo para la humanidad a través de su historia.
Como lo sefiala John W. Burrow en su libro La crisis de la razon. El pensamiento europeo. 1840-1914, “La
novedad de la biopolitica moderna es, en rigor, que el dato bioldgico es, como tal, inmediatamente politico y
viceversa”.'* Podriamos ver en la biopolitica una estrategia de salud publica, en la que la politica interviene
activamente en la “solucién” de problemas que la afectan. Es asi como se empled la solucion final del
régimen nazi, los campos de internamiento a lo largo del siglo XX, el exterminio de pueblos ante conflictos
interculturales y religiosos, dados recientemente en la region balcanica, la misma xenofobia cabria en esta
reflexion, los sucesos en Ruanda como ejemplo tipico en paises deprimidos ubicados en el Africa, o las
fronteras sanitarias ante el pavor que provoca para las sociedades opulentas, una epidemia o una posible
pandemia como lo es la gripe aviar. La biopolitica, en esencia, se caracteriza por ser un planteamiento de
bienestar, de salud publica, de normalizacién y de racionalizacion que hoy atraviesa al conjunto de la
humanidad. “El moderno Estado no se va a constituir de otro modo: mientras en el exterior se establece una
situacion de competencia entre Estados, en el interior se origina un “Estado de bienestar”. La politica del
bienestar deviene poder de normalizacion en la medida que se preocupa por la salud y la prosperidad de los
sujetos, interviene activamente en sus condiciones de vida y los asimila en orden a las normas impuestas: éste
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es el fenémeno que cabe entender como ‘biopolitica’ “."> En este sentido, la biopolitica construye la forma de
un pueblo a través de la manipulacion de la vida, objeto de su interés, de perfeccion y de seleccion. En otras
palabras, el cuido del cuerpo social. En consecuencia, la biopolitica y el biopoder pretenden determinar el
modo de vivir de los sujetos sociales; en el que la vida se convierte en el centro de su interés. Los
experimentos nazis, extendidos hoy sutilmente bajo otros rostros de compaiiias de salud transnacionales y a
través de formas brutales como la eliminacion fisica de culturas, se constituyen en un meridiano ejemplo.
“Esta conversion es tarea politica de la propia herencia natural, expresa mejor que cualquier otra cosa la
paradoja de la biopolitica, la necesidad en que ésta se encuentra de someter la vida misma a una incesante
movilizacion”.'® Hay una mirada, unos propésitos que rompen con la metafisica que se tiene de la vida desde
la filosofia politica tradicional heredada desde Platon. En esta direccion, la vida es objeto de manipulacion
concreta por parte de los interesados, tal como sucede en la pelicula E! jardinero fiel, por mencionar un sélo
modelo sencillo en el drama contemporaneo de los pueblos africanos, sometidos a experimentaciones de
laboratorio, en el que el intelectual especifico que se mueve en el campo de la ciencia juega un papel
determinante en la biopolitca. “La politica es ahora literalmente la decision sobre lo impolitico (es decir sobre
la nuda vida)”."” En el que la inclusion y la exclusion estan presentes, en el que la especie humana se
encuentra en entredicho con las llamadas guerras “humanitarias” o “democraticas”.

Volver a la clasica politica es un imposible para Agamben, desde que aparecié la biopolitica. “Por eso la
restauracion de las categorias politicas clasicas propuesta por Leo Strauss y, en sentido diverso, por Hannah
Arendt, no puede tener mas que un sentido critico. Desde los campos de concentracion no hay retorno posible
a la politica clasica; en ellos ciudad y casa se han hecho indiscernibles y la posibilidad de distinguir entre
nuestro cuerpo bioldgico y nuestro cuerpo politico, entre lo que es incomunicable y queda mudo y lo que es
comunicable y expresable, nos ha sido arrebatada de una vez por todas. Y no somos sélo, por emplear las
palabras de Foucault, animales en cuya politica estd puesta en entredicho su vida de seres vivientes, sino
también, a la inversa, ciudadanos en cuyo cuerpo natural esta puesta en entredicho su propia vida politica”.'®
En otras palabras, el sujeto que politicamente pone en entredicho su existencia, en el que el juego de la
inclusion y de la exclusion esta presente socialmente. Tal como se ve en el drama del conflicto colombiano,
que en “esencia”, en términos de reflexion filosofica obedece a un problema ontologico de pertenencia a la
tierra, a la morada, lo cual permite construir pueblo, nacioén y Estado. Algo semejante ocurre con el estado de
excepcion, que se encuentra entre el derecho publico y el derecho politico, como lo argumenta Agamben en
su segundo libro del Homo Sacer II, 1. Estado de excepcion." Es el sujeto que se mueve en los umbrales de lo
juridico y lo no juridico, es lo legal que no tiene forma legal. Como hemos visto con el ejemplo del
delincuente resaltado por Ivan Orozco, o como lo manifiesta Nietzsche en La voluntad de poderio: El hecho
de que el bandido cometa un atentado particular no quiere decir que ¢l esté en contra del orden social.

En la relacion que el poder y el saber establecen con el sujeto esta en juego la vida misma, en la que el estado
de excepcion es determinante en esta relacion; pues “la teoria del estado de excepcidn se convierte entonces
en una condicion preliminar para definir la relacion que liga al viviente con el derecho y, al mismo tiempo, le
abandona a é1”.*" En consecuencia, lo que determina el actuar politico se encuentra en esa zona de
ambigiiedad en la que nos hallamos muchas veces, entre lo juridico y la vida, entre la inclusion y la exclusion,
por las que pasan multiples luchas y resistencias, entre lo normal y lo anormal. En este sentido, el estado de
excepcion se justifica para Estados de corte totalitario, o para algunas situaciones complejas de los llamados
Estados democraticos, para asi “eliminar” ya sea fisicamente o desplazar al enemigo interno en la mayoria de
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las veces, o para enfrentar a un posible enemigo externo. El estado de excepcion se caracteriza por ser, como
argumenta Agamben, una guerra civil legal, pues es el Estado quien toma desde lo juridico la iniciativa ante el
conflicto que le afecta.’’ Politicamente quienes se encuentran en esta zona de ambigiiedad, no son
reconocidos, es decir, se vuelven innombrables para el discurso juridico, se hallan en el limbo. Se sabe de su
existencia, pero a la vez se les ignora, estan a nuestro lado, sabemos de ellos, pero se asume la postura mental
de no tener forma. “En este sentido, la eleccion del término “estado de excepcion” supone una toma de
posicion en relacion con el fendmeno que se propone investigar y con la 16gica mas adecuada para su
comprension”. (...) “El estado de excepcion no es un derecho especial (como el derecho de guerra), pero, en
cuanto suspension del orden juridico mismo, define el umbral o el concepto-limite de éste”.”” Es un estado en
el que la vida queda desnuda, sujeta a cualquier tipo de arbitrariedad de los poderes, tanto legales como
“ilegales”. En este sentido, los sujetos quedan por fuera de la legalidad, quedan suspendidos. Tal como lo es
la figura del bandido. A diferencia de aquel que no lo es, que lucha por la inclusién, por el reconocimiento,
por la diferencia, desde la exclusion politica. Es el Otro que lucha por la inclusién desde la exclusion. “Como
veremos, el estado de excepcion constituye mas bien un estado kenomatico, un vacio de derecho, y la idea de
una indistincion y plenitud originarias del poder debe ser considerada como una mitologema juridico, andlogo
a la idea de un estado de naturaleza” *En el que todo vale. El estado de excepcidn se convierte en una técnica
politica y juridica, transformada en paradigma para los gobiernos, hace parte de un orden y se transforma en
herramienta de trabajo para quienes ponen limites al ejercicio de la democracia. “En verdad, el estado de
excepcion no es ni exterior ni interior al ordenamiento juridico y el problema de su definicién se refiere
propiamente a un umbral, o una zona de indiferencia, en que dentro y fuera no se excluyen, sino que se
indeterminan. La suspension de la norma no significa su abolicion y la zona de anomia que instaura no esta
(o, por lo menos, pretende no estar) exenta de relacion con el orden juridico”.** A semejanza de los analisis de
Foucault sobre el asunto, hay una zona débil o ambigua, la cual mantiene lazos de exclusion e inclusion, todo
depende de los intereses y beneficios del ejercicio del poder, en asocio a unos saberes, segin las necesidades.
Es un estado de permanente tension, aunado a la suspension de la norma. En palabras de Agamben la
suspension del derecho. “el término iulstitium-construido exactamente como solstitium- significa literalmente
‘parada, suspension del derecho’ “.* Lo que genera el eclipse de la politica. “La politica ha sufrido un eclipse
duradero porque ha sido contaminada por el derecho, y se ha concebido a si misma, en el mejor de los casos,
como poder constituyente (es decir, violencia que establece el derecho), cuando no se reduce simplemente a
poder de negociar con el derecho. Pero, verdaderamente, politica es sélo la accién que corta el nexo entre

violencia y derecho”.*

El mundo ambiguo, la region incierta de exclusion — inclusion, sirve de refugio politico para aquellos que se
prestan para este tipo de juego, muchas veces delincuencial, es decir, encubrir los actos criminales de
cualquier bandido, tras la careta de un discurso y justificacion politica con beneficios juridicos, prestandose a
la confusion, para la obtencion de prebendas de parte quienes son conscientes de la situacion. *’Es la zona gris
en la que el delincuente utiliza argucias morales para evadir y distanciarse de cualquier responsabilidad
juridica y politica, como esta sucediendo hoy en dia con tantos crimenes de lesa humanidad. Pero quiza, el
verdadero horror se encuentra en la indiferencia, en su aceptacion en el diario vivir, aunque en el fondo
sepamos que no es asi. Agamben, refiriéndose a un partido de balompié en un campo de concentracién entre
los SS y los Sonderkomando, nos dice, siguiendo a Levi, lo siguiente: “A algunos este partido les podra
parecer quizas una breve pausa de la humanidad en medio de un horror infinito. Pero para mi, como para los

2'Cf.P.1L

2 Ibid. Pp. 13-14.

> Ibid. P.16.

**Ibid. P.39.

> Ibid. P.64.

% Ibid. Pp. 127-128.

7 Agamben, Giorgio. Homo Sacer. Ill. Lo que queda de Auschwitz. El archivo y el testigo. Pre-textos.
Valencia, Espafia. 2002. p.23.



testigos, este partido, este momento de normalidad, es el verdadero horror del campo”.28 Esto nos invita a
escuchar, a no olvidar a no borrar mentirosamente de nuestra memoria todo aquello que en el fondo lesiona la
condicion humana, frente a aquellos que quieren olvidar, e ignorar y de manera solapada con argucias
retoricas, justifican lo sucedido. Lo cual no quiere decir quedarnos anclados en odios y frustraciones, pero si
se exige la verdad, la reparacion de los que quedan vivos y no de los muertos, porque estos no vuelven. En
esta direccion, la memoria no puede quedar opacada por el simple espectaculo noticioso que invade a nuestras
sociedades de comunicacion, las cuales de manera virtual y mafiosa tejen los hechos. Es este mundo de la
exclusion y de la inclusion en el que viven los sujetos sociales, con el riesgo de perder cristianamente lo
humano, la dignidad de la cual hablara el pietista Kant. Es el limite en el que todo se vuelve fragil para la
existencia. Giorgio Agamben plantea interrogantes al respecto. “;Qué significa “seguir siendo hombre”?”.*’
(Cudl es el sentimiento ultimo de pertenencia a la especie humana? ;Existe algo que se asemeje a tal
sentimiento?*® Son preguntas que valen la pena plantearse para miles de seres humanos que han vivido la
crueldad de la guerra, de la violencia, del desplazamiento, del desarraigo, entre otros. En otras palabras, de
aquellos que son an6nimos y no tienen la palabra ligada al ejercicio del poder, para quienes hablar de
dignidad es una palabra vacia, que carece de sentido, “aquellos para los que hablar de dignidad y de decencia
no hubiera sido decente”.’' Se puede considerar que el Otro es parte fundamental de nuestra realizacion. En el
momento de ponerlo en el limite, de desaparecerlo, de borrarlo, de hacerle perder su sentido de pertenencia
como ser humano, afecta mi condicion humana; ante todo el vacio que el Otro deja, ante el cual ya no media
ninguna posibilidad de comunicacion, menos de didlogo, pues el acto de exclusion cierra dicha posibilidad.
Lo cual no quiere decir que pueda ser incluido, pero ser indiferentes. El ejemplo de Auschwitz, al que
Agamben recurre, es claro. Refiriéndose a aquellos seres que han perdido todo, en el sentido estricto de la
palabra, en los campos de concentracion. Veamos: “Sino que el musulman es mas bien, para Levi, el lugar de
un experimento, en que la moral misma, la humanidad misma, se ponen en duda. Es una figura limite de una
especie particular en que pierden todo su sentido no sélo categorias como dignidad y respeto, sino incluso la
propia idea de un limite ético”.**Aqui estan los limites del discurso de las humanidades, de la moral y de lo
juridico, en la que el hombre se encuentra atrapado en un estado de naturaleza, quizd mas salvaje que el
descrito por Hobbes, en la que no tiene cabida hablar de lo humano. La dignidad tiene su valor cuando trata
de evitar caer al otro lado, de lo contrario, pierde su validez en situaciones extremas. “También por esta razén
Auschwitz marca el final y la ruina de toda ética de la dignidad y de la adecuacion a una norma. La nuda vida,
a la que el hombre ha sido reducido, no exige nada ni se adectia a nada: es ella misma la unica norma, es
absolutamente inmanente”.”* Solo queda la vida tal cual es en su desnudez, en la que la dignidad queda
abolida, a pesar de Kant, no hay nada que negociar, se vive en el limite entre vida y muerte, cuando se es
objeto de inclusion y exclusion simultdnea, cuando somos impotentes en decidir por nuestro destino, por
nuestra vida. “En Auschwitz no se moria, se producian cadaveres. Caddveres sin muerte, no-hombres cuyo
fallecimiento es envilecido como produccion en serie. Seglin una interpretacion posible y muy difundida, es
justamente esta degradacion de la muerte lo que constituye el ultraje especifico de Auschwitz, el nombre
propio de su horror”.** Precisamente el ejemplo de Auschwitz es hoy refinado y actualizado a través de
diversas maneras en nuestro presente, no solo en el sentido estricto del compromiso politico de cualquier
Estado, también en los juegos ¢ intereses de orden transnacional o regional, que desborda el clasico analisis de
concebir el limite de la vida en el orden juridico del Estado nacion. “...1os hombres no mueren, sino que son
producidos cadaveres”.*> Es una experiencia, un ejercicio sobre el cuerpo vivo, en el que la dignidad queda
abolida. Es decir, es una situacion en que lo in-humano esta presente, en medio del juego de la vida y la

2 Ibid. P.25.
2 Ibid. P.59.
30 Cf. P.60.
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32 1bid. 64.
33 1bid. P.71.
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muerte. “En definitiva, pues, como inscripcion en la vida de una zona muerta y, en la muerte, de una zona
viva”.*® Cita que recoge el espiritu foucaultiano de la inclusion y la exclusion en el limite de las sociedades de
normalizacion. En este sentido: “Lo que se pone en entredicho es la humanidad misma del hombre”.*’” En el
que el discurso humanista se borra en dicha situacion limite, en el que lo sagrado y lo digno de la vida se
esfuman, pero persisten, como si la razén y la sinrazén entraran en dicho juego de lo imposible-posible. En
consecuencia, el poder se da el lujo de decidir sobre el derecho a la vida y a la muerte, es la figura que se vale
del limite y de lo que esta en él. “Cuando, a partir del siglo XVII, con el nacimiento de la ciencia de la policia,
el cuidado de la vida y de la salud de los stibditos empieza a ocupar un lugar cada vez mas importante en los
mecanismos y los calculos de los Estados, el poder soberano se transforma progresivamente con lo que
Foucault denomina un biopoder*® Ya no se deja morir para hacer vivir soberanamente, sino dejar vivir para
dejar morir, que es lo que viene caracterizando a la contemporaneidad.

El biopoder, politicamente consiste en transformar a una comunidad en poblacion, para asi ser objeto
biologico, de salud y de control. “Con el nacimiento del biopoder, cada pueblo se dobla en poblaciéon, cada
pueblo democrdtico es, al mismo tiempo, un pueblo demogrdfico”.*® Ahora bien, frente a estas situaciones en
que el biopoder, la biopolitica, juegan con la vida, con la poblacion, exige de los sujetos sociales de una
actitud ética, acompafiada de una memoria para no caer presa del olvido y de lo light en las llamadas
sociedades de comunicacion. Actitud ética que por su fortaleza trae nuevas implicaciones de orden politico
para el ciudadano raso.

Es asi como frente al limite, frente a los procesos de inclusion y de exclusion, podemos decir con Giorgio
Agamben: “El hombre estd siempre, pues, mas aca y mas alla de lo humano, es el umbral central por el que
transitan incesantemente las corrientes de lo humano y de lo inhumano, de la subjetivacion y de la
desubjetivacion, del hacerse hablante del viviente y del hacerse viviente del logos™.** En consecuencia, en el
lenguaje se da la posicion de un dentro y un fuera, de unas politicas del reconocimiento o del
desconocimiento, caracteristica sobresaliente de la modernidad y de su discurso filoséfico, ampliamente
trabajado por Hegel. En otras palabras, es el campo en el que el sujeto lucha por ser y no por dejar de ser. “El
sujeto es mas bien el campo de fuerzas atravesado desde siempre por las corrientes incandescentes e
historicamente determinadas de la potencia y la impotencia, del poder no ser y del no poder no ser”.*' Hoy
vivimos la experiencia de la negacion, del marginamiento de amplias franjas de la poblacién, por mas que
hablemos liberalmente de derechos y por mas que estos temas estén en boca de todos formalmente. Hoy los
problemas que aquejan a los sujetos, van mas alld de una mera postura metafisica, que en la mayoria de la
veces nos han llevado a caminos ciegos. Quiza podamos decir que la politica pasa por lo que es la vida misma
en relacion con otros saberes que quiebran la llamada “ciencia” politica, en el que la vida tal cual como se la
asume y se la entiende, estd en cuestion o en peligro por dicha mirada politica, que hoy llamamos biopolitica,
cuyo lema es “hacer morir y dejar vivir’. ** En resumen: “La ambicion suprema del biopoder es producir en
un cuerpo humano la separacion absoluta del viviente y del hablante, de la zoé y el bios, del no-hombre y del

hombre: la supervivencia”.*®

3¢ 1bid. P.85.
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